תזריע-מצורע

בס"ד

תזריע – מצורע

אדם ובהמה

ברש"י הראשון של הפרשה מובא מדרש:  אשה כי תזריע - אמר ר' שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית, כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף רש"י ויקרא פרק יב פסוק ב דברי רבי שמלאי שמובאים במדרשים מקבלים נופך ועומק נוסף לפי דבריו במדרש אחר:  א"ר שמלאי כשם שקילוסו אינה אלא אחר בהמה חיה ועוף כך ברייתו אינה אלא אחר בהמה חיה ועוף מה טעמיה שנאמר ויאמר אלהים ישרצו המים, ואח"כ ויאמר אלהים תוצא הארץ וגו', ואח"כ ויאמר אלהים נעשה אדם וגו'. בראשית רבה פרשה ח ד"ה א ויאמר אלהים (אם מעיינים בפרק קמח בתהילים רואים שהסדר שם הוא לפי סדר הבריאה ממש). אפשר להבין למה דוד המלך סידר את הקילוסים לפי סדר הבריאה כי מובן שכל ברייה שנבראה מיד יכול לשיר ולקלס להקב"ה. כי הרי דוד עצמו התייחס ממתי מתחיל קילוסו של בריאה:  כנגד דוד אביו שדר בחמשה עולמים ואמר שירה דר במעי אמו ואמר שירה שנאמר ברכי נפשי את ה' וכל קרבי את שם קדשו ברכות דף י עמוד א אבל אפשר לשאול בקשר לדברי ר' שמלאי כאן בפרשה, למה דיני האדם צריכים להתפרש לאחר דיני חיה ובהמה? הרי כל העולם לנברא אלא לשמש את האדם כדברי רבי שמעון בן אליעזר:  רבי שמעון בן אלעזר אומר ראית מימיך חיה ועוף שיש להם אומנות והן מתפרנסין שלא בצער והלא לא נבראו אלא לשמשני ואני נבראתי לשמש את קוני אינו דין שאתפרנס שלא בצער אלא שהרעותי מעשי וקפחתי את פרנסתי משנה קידושין פרק ד משנה יד כלומר עיקרו של העולם ונזר הבריאה הוא האדם, שבלעדיו העולם איננו. האם לא ראוי שדווקא בנזר הבריאה יתמקד הדינים. 

אפשר להבין את דברי ר' שמלאי לפי דיוק מן המשנה הקודמת שהבאנו, אבל לפני שמדייקים במשנה אפשר לשאול שאלה נוספת יותר קשה על דברי ר' שמלאי. ר' שמלאי מסביר שתורתו של האדם נידון אחרון, אבל הרי ראינו כבר שהלכות האדם כבר נידונו לפני כן בכל מיני פרשיות? עשרת הדברות כבר נאמרו, וכן כל פרשת משפטים ועוד הלכות החגים, אם כן מה הדיוק של ר' שמלאי דווקא כאן בפרשת תזריע ומצורע? נראה שאפשר להתחיל להבין את העניין לפי דברי רבי שמעון בן אלעזר 'אלא שהרעותי מעשי וקפחתי את פרנסתי', דיני הטומאה והטהרה של בעלי חיים ושל בני אדם מגדירים פסול בתוך גוף היצירה, פסול שיש בו השפעה על גם על גופים אחרים. בעצם כל דברים אלו שנאמרו בקשר לבהמה או חיה מבחינת טומאה וטהרה מגדירים את מהות היצירה שבהן. דבר שלא יכול להשתנות לא על ידי מעשים ולא על ידי מחשבות. לעומתם האדם הטמא יכול להפוך לאדם טהור, אבל גם ההפך אדם הטהור יכול להפוך לטמא, האדון יכול להפוך לעבד, המשמשים אותו חיים ומסתדרים והאדם בגלל מעשיו מאבד את הזכות לשלוט בעולמו ולהשיג את צרכיו.

נראה שאפשר להבחין את העניין הזה בצורה מאוד מעניינת. בעצם הטהרה והטמאה שמוגדרת אצל בהמה  שייכת לסימנים גופיים של הבהמה, שזה בסוף סימני כשרות, אם החיה או הבהמה כשרה או לא. לעומת הגדרה זו הטומאה והטהרה בקשר לאדם אינה דבר פיזי בכלל אלא הגדרה שיש בה גבולות שיכולים להרחיק את האדם מכל מיני עבודות ה' וגם מבני אדם. מה שמעניין שגם לבהמה יש הגדרה של טומאה וטהרה שמשפיעה על טומאת האדם, כגון נבלה, ונבלת עוף טהור. מה שמעניין רמת טומאה כזו אצל הבהמות הוא רק במותם, רק אז הם משפיעים על האדם מבחינת הטומאה המטה-פיזית. ואילו האדם יכול מן החיים להיטמא, לפעמים מכוח עצמו כמו זב וזבה, ולפעמים על ידי פגיעה בטומאת המת, והנבלה. אבל אותו אדם החי עדיין יכול להשפיע עם טומאתו על אחרים.

מכוח הבחנה זו נראה שאפשר ללמוד קצת על מהותו של האדם מול הבהמה וכמה גדול המרחק ביניהם. הרבה אנשים היום רוצים לטעון שהאדם הוא בעצם בהמה יותר מפותחת עם יכולת שכלית יתירה. אבל באמת צריכים להבין שאין בין האדם ולבהמה שום קשר כזה. כדי להבין את העניין נתבונן בכמה מקורות, כאלו שנראים במבט ראשון מסכימים לדעה כוזבת זו, וכאלו שתוקפים דבר זה בכל מהותו.

מובא בכוזרי דיון בין מלך הכוזרים והחכם: מלך הכוזרים טוען שנראה לו שהתורה שנתנה לישראל היא עניין של בלעדיות, ואינה מתאימה לשאר עם אחר.הכוזרי ממשיך להסביר למלך: אמר החבר: בדין הענין הטבעי נתחיב לקיחת המזון, והגידול, וההולדה, וכחותם וכל תנאיהם. והתיחד בזה הצמח ובעלי חיים מבלעדי האדמה והאבנים והמוצאים והיסודות .... ובענין הנפשי התיחדו בעלי חיים כלם, ונתחייבו ממנו תנועות וחפצים ומדות וחושים נראים ונסתרים וזולת אלה. .... ובדין הענין השכלי התיחד המדבר מכל החיים. והתחייב ממנו תקון המדות והמעון והמדינה והיו הנהגות ונמוסים מנהגיים. .... איני רוצה לומר אלא מעלה תפריד את בעליה פרידה עצמית, כהפרד הצמח מן הדומם והפרד האדם מן הבהמה, אבל הפרידה ברב ומעט אין לה תכלית, מפני שהיא פרידה מקרית, ואינה מעלה על דרך אמת. ספר הכוזרי מאמר א החכם מחלק שיש מרחק בין הדומם לצומח ומן הצומח לחי כך יש חילוק מהותי ושונה בין החי לאדם המדבר. בהמשך מובא מדברי החכם שיש חילוק נוסף בין אדם המדבר והיהודי המאמין בתורתו מאת ה'.

רואים דעה דומה אצל קרובו של רבי יהודה החסיד:  וממנה הכיר ליציר כפיו שנאמר  ותחסרהו מעט מאלקים, והיא נקראת נר כדכתיב  נר ה' נשמת אדם, וכתיב ויפח באפיו נשמת חיים ולא בבהמות כתיב ויפח כי אם תוצא הארץ נפש חיה למינה  וכן האדם מעולה על כל בהמה וחיה, ובהמה וחיה נפש חיים מעולה מצמחים ודשאים שלא נאמר בהם נפש חיה. ספר סודי רזיי חלק א אות א ד"ה וכשנגלה לאליהו גם לפי דעתו יש פער כה גדול בין האדם לבהמה שאי אפשר לגשר עליו.  

כן רואים בדברי רבינו יונה:   כי נשמת האדם עליונית, כי כתוב על נפש הבהמה כי היא מן הארץ, שנאמר (בראשית א, כד): "תוצא הארץ נפש חיה למינה", ועל נשמת האדם כתוב: "ויפח באפיו נשמת חיים", על כן תעלה נשמת האדם במות הגוף למעלה, כי כל הדברים שבים אל שרשם, כענין שנאמר: "וישוב העפר על הארץ כשהיה והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה" ספר שערי תשובה לרבינו יונה שער ב ד"ה יט הנה  

לפי דברים אלו נראה שהחילוק בין אדם לבהמה ברור, לאדם יש דעת וחכמה ורגשות שלא שייכות לגוף האדם אלא לנשמה המיוחדת שה' נפח רק באפיו. ובמציאות רואים שאין מושג של קנאה או כעס או אהבה  אצל בעלי חיים, יש להם סך הכול טבע פשוט שמסובב את כל התנהגותם. כמו שרואים מן הביטוי בהמה = בה מה, כל משיש בעלי החיים זה מה שרואים אין להם שום נופף נוסף חוץ מין החיות שלהם, (אולי זה הסיבה שקוראים לחיה 'חיה' גם כן). לעומתם האדם עם הנשמה הטהורה ושני יצריו נועד לעבוד ולשמור את נשמתו הטהורה מן יצרו הרע שזה הטבע הבסיסי של הגוף שלו. 

אבל נראה שיש מקורות שלכאורה סותרות הגדרות אלו: אלא על קן צפור יגיעו רחמיך מאי טעמא (אסור להגיד בתפילה בתור שבח לה' על קן ציפור יגיעו רחמיך) פליגי בה תרי אמוראי במערבא (חלקו על העם שני אמוראים בארץ ישראל)  רבי יוסי בר אבין ורבי יוסי בר זבידא חד אמר מפני שמטיל קנאה במעשה בראשית וחד אמר מפני שעושה מדותיו של הקדוש ברוך הוא רחמים ואינן אלא גזרות ברכות דף לג עמוד ב ורש"י שם מסביר:  שמטיל קנאה - לומר: על אלה חס, ולא על שאר בריותיו. אז לכאורה יש גם לבריות רגשות והבנות כבני אדם?  ורואים בספר אורחות צדיקים: גם לבהמה יש נפש ורוח, כי הבהמה מתאווה וכועסת כמו אדם, אבל האדם יש לו נשמה יתירה המדברת והמכרת בין אמת לשקר. וכשימות הגוף, אז תמות נפש התאוה ונפש הרוח, ונשארת צורת הנשמה העליונה החכמה שאינה מתה במיתת הגוף, שנאמר: "והרוח תשוב אל האלהים אשר נתנה" - היא רוח החכמה. וכשאדם חוטא, מתה נשמת נפשו ונשמת רוחו, דכתיב: "הנפש החוטאת היא תמות" אורחות צדיקים שער יראת שמים

לפי דברי האורחות צדיקים יש לבהמה גם רגש של כעס, אבל לפי המשך דבריו רואים שאותה תגובת כעס של הבהמה באה מטבעו, נפשו ורוחו הבהמית. (כך אפשר להסביר את הגמרא: אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן כל הכועס כל מיני גיהנם שולטין בו נדרים דף כב עמוד א כי הוא נותן לנפשו הבהמית לשלוט עליו נשמתו הטהורה) 

הגמרא במסכת ברכות מתארת המציאות בעיני האדם שמבינים ומרגישים את הקנאה, אבל באמת אין שום קשר בין הרגלי ו'רגשי' הבהמה לאדם, הקשר היחידי שקיים הוא כשאדם נותן לנפש הבהמית לשלוט עליו.

עתה אפשר להבין את דברי ר' שמלאי. מובא במסכת סנהדרין: תנו רבנן אדם נברא בערב שבת ומפני מה שלא יהו מינים אומרים שותף היה לו להקדוש ברוך הוא במעשה בראשית דבר אחר שאם תזוח דעתו עליו אומר לו יתוש קדמך במעשה בראשית דבר אחר כדי שיכנס למצוה מיד דבר אחר כדי שיכנס לסעודה מיד משל למלך בשר ודם שבנה פלטרין ושיכללן והתקין סעודה ואחר כך הכניס אורחין שנאמר חכמות בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה סנהדרין דף לח עמוד א לפי דברי הגמרא אדם שמתגאה או אדם שמתחיל לחשוב שעיקר חייו הוא חייו בעולם הזה למלאות תאוות גופו ורגשות הבהמיות שלו אזי מזכירים לו שהוא נברא לאחר היתוש לאחר ברייה פחותה (ואפילו מזיקה), כלומר אם אתה האדם  נזר היצירה לא ממלא את חובתך ותפקידך שהקב"ה נתן לך אתה שווה פחות מן הייצור הקטן ביותר שממלא תפקידו ראוי. אתה בעצם נהפך ליותר מאוס מאפילו הייצור הקטן והמאוס ביותר. כך גם רואים בהגדרת האדם הכועס: אמר רבה בר רב הונא כל הכועס אפי' שכינה אינה חשובה כנגדו נדרים דף כב עמוד ב ומובא במדרש:  רבי ישעיה תלמידו של ר' חנינא בן דוסא היה מתענה שמונים וחמש תעניות אמר כלבים שכתוב בהם והכלבים עזי נפש יזכו לומר שירה זו בואו נשתחוה ונכרעה נברכה לפני ה' עושנו, נענה אותו מלאך מן השמים ואמר ישעיה עד מתי אתה מתענה על אותו דבר גזירה היא מלפני הקב"ה [מיום] שגלה סודו לחבקוק הנביא לא גלה דבר זה לשום בריה שבעולם. אלא בשביל שאתה תלמידו של חכם גדול לכך זקקו לי מן השמים ושלחוני אליך ואמר כלבים כתיב בהן ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו ולא עוד אלא שזכו לעבד עורות מצואתן לכתוב בהן ספר תורה תפלין ומזוזות, ולענין שאלה ששאלת חזור לאחוריך כמו שכתוב שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו. ילקוט שמעוני תורה פרשת בא רמז קפז אם כלבים עזי הנפש מכירים את בוראם אז זה שנאמר עליו שאפילו 'שכינה אינה חשובה כנגדו' הרי הוא ירד אפילו ממדרגת הבהמות, אבל בעצם ירד יותר מזה כי הרי אפילו האילנות והצמחים אמרים שירה לפני הקב"ה כמו שמובא ב'פרקי שירה'. האדם שכועס דהיינו שנותן לנפשו הבהמית לשלוט עליו בסוף יורד לטמיון שאינו מכיר מה שאפילו הצומח והחי מכיר.

לכן אמר ר' שמלאי דווקא בדינים שמדברים על ההבדל המהותי של בין האדם לחיה, מזכירים לאדם את מקומו בסדר הבריאה לומר לו שזה בידיו להיות כשר או טרף להיות טהור וטמא. אם הוא זוכה אז כל העולם נברא לשמשו וחס וחלילה אם לאו, מהותך נהפכת להיות אפילו פחות מן השרץ הטמא.

