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בס"ד

ויקהל-פקודי – תש"ע

באחד מן הספרים שאבי מורי ז"ל הוריש לי מצאתי הסבר מעניין למה הציווי של שבת בא לפני הציווי של מלאכת המשכן: אפשר יש לומר על פי דידוע ששנאת חנם היא מידה גרועה והיא המחרבת את בתינו והגליתנו מארצנו כידוע בדברי חז"ל וגם הנביא אמר חבור עצבים אפרים הנח לו חלקיכם עתה יאשמו וכו'. ואפשר שכאן היה בדעת משה רבנו ע"ה לצוות את ישראל על מלאכת המשכן ויש מדה רעה זו היא שנאת חנם אשר היא מעקרת דירת בית קדשנו מתוכנו לכך הקדים להם אזהרת שבת למלאכות המשכן משם תוכחות מגולה לכלל ישראל להיותם באחדות גמור כי ידוע מאין ולאין  בא שנאת הבריות צ"ל מפני הזרות שבהם שזה ממשפחה אחרת ולא מיחוסו. ... מפני מה נשבת בשבת וצריכן לומר מפני מפני שהוא שבתון לה' כי בו שבת מכל מלאכתו אשר ברא נמצא אל אחד בראנו ואב אחד לכולנו ומאין לאין  יהיה ביניכם שנאה. אור פני משה  לפי דבריו רואים שמשה רבנו רצה להזהיר בני ישראל מן המידה הרעה של שנאת חנם. מידת שנאת חנם באה בגלל הזרות שיש בין בני אדם, לכן אם אנשים יבינו שלכולם יש אב אחד ושאינם זרים זה לזה אזי מידה זו יכול להתבטל. לכן משה רבנו הזכיר את עניין השבת כי קיום השבת הוא זכר לשביתה שהקב"ה  עשה בבריאת העולם, ובגלל שהקב"ה ברא את העולם אז כולנו בני אב אחד אז לא צריכים להרגיש זרות אחד לשני.

אבל לכאורה קצת קשים דברים אלו, הרי גם כל הגוים נבראו מאת ה' יתברך ואז נראה שגם להם צריכים להיזהר מלשנוא אותם. וידוע שאחת המידות שיכולות לגרום לשנאה כזו הוא עניין הנקמה והנטירה, ובכל זאת רואים: ר' אבין פתח כאשר דבר מלך שלטון ומי יאמר לו מה תעשה אמר ר' אבין לרב שמצווה לתלמידו וא' לו אל תלווה בריבית, והיה הוא מלוה בריבית, אמר לו ר' אתה א' לי אל תלוה בריבית ואת מלוה בריבית, אמר לו אני אמ' לך אל תלוה בריבית לישראל אבל לאומות הלווה שנ' לנכרי תשיך וגו', כך אמרו ישראל לפני הקב"ה רבון כל העולמים כתבת בתורה לא תקם ולא תטר ואתה נוקם י"י ובעל חימה נוקם י"י לצריו ונוטר הוא לאויביו, אמר להם הקב"ה אני כתבתי בתורה לא תקם ולא תטר לישראל אבל באומות נקם נקמת בני ישראל בראשית רבה פרשת וירא פרשה נה כאן רואים שאפשר לנקום בגוים למרות שהם גם 'בני אב אחד'. אלא התשובה נמצאת בסוף המדרש שכאן מדובר בנקמת ה', כי הגוים נלחמים בה' לכן אפשר לנקום בהם.  כך גם רואים במדרש: לעולם יגמול אדם חסד אפילו עם מי שהרע לו, ולא יהיה נוקם ונוטר שנאמר לא תקום ולא תטור. וזה דרכן של ישראל הקדושים, אבל הגוים האכזרים וערלי לב נוקמין ונוטרין ועברתם שמורה לנצח. וכה"א על הגבעונים שלא מחלו לשאול ולבניו, והגבעונים לא מבני ישראל המה. לעולם ישתדל אדם להיות גומל חסד עם החיים והמתים כדי שיעשה הקב"ה עמו חסד שנאמר יעש ה' עמכם חסד וגו' אוצר המדרשים לעולם עמוד 272

יתר מכן אפשר לראות אפשר לראות שאפילו לרשעי בני ישראל יש  חיוב ללחום בהם: במצוה שהוא עושה לעצמו ובני אדם מלעיגים עליו אז בודאי אין לו לחוש כלל ללעגם ולא יתקוטט עמהם אבל אם הוא עומד במקום שיש אפיקורסים המתקוממים על התורה ורוצים לעשות איזה תקנות בעניני העיר ועי"ז יעבירו את העם מרצון ה' ופתח בשלום ולא נשמעו דבריו בכגון זה לא דיבר הב"י מאומה ומצוה לשנאתם ולהתקוטט עמהם ולהפר עצתם בכל מה שיוכל ודהמע"ה אמר הלא משנאיך ד' אשנא ובתקוממיך אתקוטט תכלית שנאה שנאתים וגו': ביאור הלכה סימן א

רואים מצד אחד איפה מותר לשנוא ולנקום כי כל זה מדובר בשנאה של טעם ולא שנאת חינם. לומדים עוד שעניין הנקמה והנטירה שלכאורה מבוססת על עניין של 'טעם' אסורה כלומר שזה סוג של שנאת חנם גם כן.  כך רואים מדברי הגמרא ירושלמי: כתיב לא תקום ולא תטור את בני עמך היך עביד' הוה מקטע קופד ומחת סכינא לידוי תחזור ותמחי לידיה (איך אפשר לקיים את המצווה של לא תקום ולא תטור [כי זה נראה חלק טבעי אצל האדם] אלא יחשוב שהוא חותך בסכין וחתך את ידו השנייה האם תעניש את ידו בגלל החותכת?) ירושלמי מסכת נדרים פרק ט הלכה ד אם אנו מאמינים שכולנו מאב אחד ומחוברים זה לזה כדברי בעל האור פני משה אזי לא נוכל להגיע לנקמה ונטירה, כי אנו כולנו כגוף אחד. וכמו שאין יכולת של חלקי גוף אחד לשנוא אחד את השני -  ואם ישנא הרי זה שנאת חנם – לכך הקב"ה הקדים מושג השבת לפני ציווי המשכן.

שבת עצמה לא רק מזכירה את עניין האחדות בעם אלא גם בקיום השבת אדם יכול למעשה להרגיש שאב שאחד לכולם, כך רואים בדברי הרה"ג רש"ר הירש: בדברים ה, יד מדגיש הכתוב בביאור טעם השבת תוצאה נוספת של שמירת קדושת השבת, והיא תוצאה הכניעה לפני ה', הבאה לידי ביטוי בכל שבת ושבת, לגבי החיים החברתיים. שם נאמר: "למען ינוח עבדך ואמתך כמוך". הכניעה הכנה לפני ה', משווה את כל בני האדם מגדול ועד קטן. השבת קוראה דרור לעמד ומעמידה אותו בשורה אחת עם אדונו – לפני ה'. רש"ר הירש על התורה שמות פרק כ פסוק יא כולם עומדים בשבת בשורה אחת כעם אחד בלי חילוק בחיובים או מעשים.

