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מקץ – תשע"ב
וירא יעקב כי יש שבר במצרים ויאמר יעקב לבניו למה תתראו: בראשית פרק מב פסוק א מפסוק זה הגמרא מלמדת להלכה: שכח ואכל ושתה - אל יתראה בפני הצבור, ואל ינהיג עידונין בעצמו, שנאמר ויאמר יעקב לבניו למה תתראו. אמר להם יעקב לבניו: אל תראו עצמכם כשאתם שבעין לא בפני עשו ולא בפני ישמעאל, כדי שלא יתקנאו בכם. תענית דף י עמוד ב ובשולחן ערוך נפסק להלכה: שכח ואכל, אל יתראה בפניהם כאלו אכל ואל ינהג עידונין בעצמו לומר: הואיל ואכלתי מעט אוכל הרבה (ואפילו שלא בפניהם אסור לנהוג עידונין בעצמו) (מרדכי פ"ק דתענית). שולחן ערוך אורח חיים הלכות תענית סימן תקעד סעיף ג כלומר שהגמרא למדה מטענת יעקב בלבד הלכה זו, שאסור לאכל לפני המתענים. 
במדרש מובא פירוש המילה 'תתראו': ויאמר יעקב לבניו למה תתראו. כל מקום שהוא עניין שאדם מראה עצמו לאחרים הרי הוא בלשון זה, שכך אמר להן יעקב למה תראו עצמכם שביעים בפני הכנעניים, ודומה לדבר, לכה נתראה פנים, ויתראו פנים, וכל דומיהן: שכל טוב  בראשית פרק מב סימן א מכאן נראה שהלשון 'תתראו'  היא לשון של פעולה על ידי הנראה, וכן הלשון בגמרא 'אל תראו' משמעותו פעולה על ידי הנראה. אבל איפה רואים שבני יעקב יצאו להראות לבני ישמעאל בני עשו שהם שבעים? 
נראה שאפשר לפרש את העניין לפי דברי רש"י: למה תתראו - למה תראו עצמכם בפני בני ישמעאל ובני עשו כאלו אתם שבעים, שבאותה שעה עדיין היה להם תבואה. אבל אפשר לשאול על דברי רש"י כי פעם הוא אומר 'כאלו אתם שבעים' דהיינו שרק מראים שהם שבעים אבל באמת הם כבר רעבים, ואילו מיד דברים אלו רש"י אמר 'שבאותה שעה עדיין היה להם תבואה'? ובפירוש הרד"ק מוזכר: למה תתראו - למה אתם מראים עצמיכם שיש לכם תבואה ושאר בני אדם הולכים לקנות תבואה ואתם יושבים רד"ק בראשית פרשת מקץ פרק מב פסוק א לפי דבריו רואים עצם אי ירידתם של בני יעקב למצרים מראה שהם שבעים ולא נדחקים באותה שעה. 

לפי דברים אלו ולפי הגמרא יוצא שלא רק שאסור לעשות מעשה שמגרה את הקנאה והשנאה אלא שלפעמים אי עשייה יכול לגרום אותן רגשות. כי מניעת האחים לרדת למצרים גרם לטענת יעקב 'למה תתראו'. 
יעקב אבינו כבר טעה ב'למה תתראו' בדרך אחרת: וישלח יעקב, ר"ה פתח מחזיק באזני כלב עובר מתעבר על ריב לא לו, שמואל בר נחמן אמר משל לארכי לסטים שהיה ישן בפרשת דרכים עבר חד ושרי מעיר ליה, א"ל קום לך דבישא שכיח הכא, קם ושרי מקפח ביה א"ל ניער בישא א"ל דמיך הוה ועוררתניה, כך אמר לו הקדוש ברוך הוא לדרכו היה מהלך ואתה משלח אצלו ואומר לו כה אמר עבדך יעקב, רבי יהודה ברבי סימון פתח מה תאמרי כי יפקוד עליך ואת למדת אותם עליך אלופים לראש, אמר לו הקדוש ברוך הוא לדרכו היה מהלך ואתה משלח אצלו ואומר לו כה אמר עבדך יעקב. בראשית רבה פרשת וישלח פרשה עה סימן ג מכאן אפשר להרחיב ולומר ש'לא תתראו' מלמד שאסור לבני ישראל לעשות מעשים שמגרים את הגוים מסביב. אסור להבליט על ידי מעשים או דיבורים שמושכים את לבם של הגוים. וכך רואים לפי המדרש:ר"ש בן יוחי אומר הלכה בידוע שעשו שונא ליעקב ספרי במדבר פרשת בהעלותך פיסקא סט ופירוש לדברי רבי שמעון בן יוחאי מצאתי בדברי הרה"ג משה פיינשטיין זצ"ל: הלכה היא בידוע שעשו שונא ליעקב דמה שייך זה להלכה, דהוא כמו שהלכה לא משתנית כך שנאת עשו ליעקב לא משתנית דאף אלו שנוהגות באופן טוב שנאתן גדולה בעצם שלכן ח"ו להתגרות בהם ולגרום איבה שו"ת אגרות משה חושן משפט חלק ב סימן עז
לפי דברי הרה"ג פיינשטיין גם מניעת מעשה (שלא מנוגדת לתורה) יכול לגרום לתשומת לבם של הגוים לרעה וכדברי הרד"ק כאן שהאי ירידה למצרים הוא בגדר 'למה תתראו'.

מכאן למדים כמה חשוב לא להתגרות בדרך כל שהיא לגוים כי בשנאתם ישתמשו בכל זיז קטן של עשיה או אי עשיה כדי להצדיק את שנאתם ומעשיהם הנוראים.
במלחמה מול הגוים יש צורך למנוע כל התגרות, כי כל התייחסותם ליהודים נובעת מן שנאה פנימית שאי אפשר לשנות. אבל בקשר ליהודים ששונאים יהדותם – חס וחלילה – יש דרך אחרת איך לנהוג כמו שכבר ראינו פעמים רבות: אבל אם הוא עומד במקום שיש אפיקורסים המתקוממים על התורה ורוצים לעשות איזה תקנות בעניני העיר ועי"ז יעבירו את העם מרצון ה' ופתח בשלום ולא נשמעו דבריו בכגון זה לא דיבר הב"י מאומה ומצוה לשנאתם ולהתקוטט עמהם ולהפר עצתם בכל מה שיוכל ודוד המלך עליו השלום אמר הלא משנאיך ד' אשנא ובתקוממיך אתקוטט תכלית שנאה שנאתים וגו' ביאור הלכה סימן א מול יהודים אלו חובה להלחם כי דרך מלחמה זו אפשר שייפתח לבם לחזור לדרך התורה.
כי לכל היהודים יש בתוכם את התורה כמו שראינו: אם יאמר לך אדם יש חכמה בגוים תאמן, .... יש תורה בגוים אל תאמן איכה רבה  פרשה ב וברמב"ם כבר הזכרנו: למה לא בטל גט זה שהרי הוא אנוס בין ביד גוים בין ביד ישראל, שאין אומרין אנוס אלא למי שנלחץ ונדחק לעשות דבר שאינו מחוייב מן התורה לעשותו כגון מי שהוכה עד שמכר או נתן אבל מי שתקפו יצרו הרע לבטל מצוה או לעשות עבירה והוכה עד שעשה דבר שחייב לעשותו או עד שנתרחק מדבר שאסור לעשותו אין זה אנוס ממנו אלא הוא אנס עצמו בדעתו הרעה. לפיכך זה שאינו רוצה לגרש מאחר שהוא רוצה להיות מישראל רוצה הוא לעשות כל המצות ולהתרחק מן העבירות ויצרו הוא שתקפו וכיון שהוכה עד שתשש יצרו ואמר רוצה אני כבר גרש לרצונו. רמב"ם גירושין פרק ב הלכה כ 
אצל כל יהודי נמצא הקשר לתורת ה' ולעם ה' ולפעמים נמנע ממנו הקשר הזה. לכן אפשר לעורר אותו על ידי מלחמה באלו שרוצים למנוע מן יהודים שומרי מצוות לקיימן. באותה המלחמה מראים לו כמה חשוב קיום התורה.

מול הגוים צריכים להילחם בחכמה כדי לא לגרות אותם יותר מדי כי שנאתם ומהותם מרחיקים אותם בכל אפשרות לתקן אותם, כי רק באחרית הימים ישתנה מצב זה כדברי הרמב"ם: כיצד. כבר נתמלא העולם כולו מדברי המשיח ומדברי התורה ומדברי המצוות ופשטו דברים אלו באיים רחוקים ובעמים רבים ערלי לב והם נושאים ונותנים בדברים אלו ובמצוות התורה אלו אומרים מצוות אלו אמת היו וכבר בטלו בזמן הזה ולא היו נוהגות לדורות ואלו אומרים דברים נסתרות יש בהם ואינן כפשוטן וכבר בא משיח וגלה נסתריהם. וכשיעמוד המלך המשיח באמת ויצליח וירום וינשא מיד הם כולן חוזרין ויודעים ששקר נחלו אבותיהם ושנביאיהם ואבותיהם הטעום. רמב"ם מלכים פרק יא הלכה ד
לעומת הגוים אצל אחינו בני ישראל יש כח פנימי  ורצון פנימי שמושרשים בתוך כל אחד אחד לקיים דבר ה', לכן צריכים לעמוד ולהלחם בחכמה יתרה כדי שיראו כמה חשובה התורה לעם ישראל ובמיוחד בארץ ישראל. מלחמה זו צריכה להיות בדרכי נועם כדברי הפסוק: דרכיה דרכי נעם וכל נתיבתיה שלום: משלי פרק ג פסוק יז ושם המלבי"ם מפרש: דרכיה הדרך הוא הדרך הגדול הקבוע לרבים, והנתיבות הם שהולכים בם יחידים, ועפ"ז אומר כי דרכיה דרכי נועם, שדרכי החכמה הכוללים הם הדרכים המובילים אל הנועם שהוא הערבות הנפשיי הרוחני המושגת בהשיג את התכלית, כי כן תשבע בצחצחות נפש העוסק בה, וכי נתיבותיה שלום, שהנתיבות הקטנות המתפרשות מן הדרך הגדול שבם ילך כל יחיד לעצמו בהנהגת עצמו וביתו, הם שלום, כי שלום הגוף והבית והמדינה ושלום קניניו (שכל אלה נכללו בשם שלום) תלוים מן ההנהגה שילך כ"א לעצמו בנתיבות מיוחדות של החכמה, שכולם מתפרדים מן דרכיה הגדולים הכוללים
ובכל זאת אם דרך זו לא מצליחה חייבים להיזכר בדברי ביאור להלכה לעיל, להראות שקיום התורה ומצוותיה מעל הכל.
