לך לך
בס"ד

לך לך – תשס"ו

הנאה וטובה הראויות
פרשה זו – פרשת לך לך – היא התחלת הקשר הדו צדדי בין אברהם להקב"ה, עד עתה פגשנו את 'אברם', אחד שהבין והפנים את המציאות של בורא ומנהיג בעולם, אבל רק כאן אנו רואים שהקב"ה מדבר עם אברהם ומצווה אותו.

אברהם זכה מעומק ראייתו להבין שיש בורא ומנהיג עולם, אבל רק לאחר מכן 'נפגש' עם הקב"ה כמו שראינו בפרשה. אותו מפגש ראשון משנה את מהות עבודת אברהם אבינו בעולם כמו שרואים את ההבדל בין אחד שעושה דברים מהבנתו ורצונו, לעומת אחד שעושה מכוח הציווי:

גדול המצווה ועושה יותר ממי שאינו מצווה ועושה. 

עבודה זרה דף ג עמוד א
גדול המצווה ועושה - פי' מפני שהוא דואג תמיד לבטל יצרו ולקיים מצות בוראו 

תוספות שם
כלומר עצם הציווי הופך את מעמד עושה הציווי, כי עתה הוא צריך לבטל את יצרו הרע שמנסה להתגבר עליו לאמר, למה אתה חייב לעשות דברים שלא אתה קבעת.

פרשה זו מתחילה את התקופה של הקשר המיוחד בין אברהם ובין הקב"ה, תקופה שממנה אנו צריכים ללמוד ולהבין את הקשר שלנו עם הקב"ה ומצוותיו. 
הציווי הראשון לאברהם מאת הקב"ה שהתורה מספרת הוא בפסוק הראשון של הפרשה:

ויאמר ה' אל אברם לך לך מארצך וממולדתך ומבית אביך אל הארץ אשר אראך 

בראשית פרק יב פסוק א 

רש"י כאן מדייק מדברי כפל הלשון 'לך לך':

לך לך - להנאתך ולטובתך, ושם אעשך לגוי גדול, וכאן אי אתה זוכה לבנים. ועוד שאודיע טבעך בעולם 

רש"י שם

ולכאורה קשה מדברי רש"י, האם ייתכן שהציווי של הקב"ה לאברהם אבינו - אותו הציווי שאנו מצפים ללמוד ממנו את התייחסותנו לציווי ה' – תהיה 'להנאתך ולטובתך'?
הרי ראינו בהרבה מקומות את המושג ש:
מצות לאו להנות ניתנו 

ראש השנה דף כח עמוד א 

אם כן איך הציווי הראשון יהיה להנאתך?

עוד קשה שאפילו הציווי 'לטובתך' גם אינו נראה כראוי כי הרי:
שכר מצוה בהאי עלמא ליכא (אין שכר למצוה בעולם הזה)
קידושין דף לט עמוד ב 

אז איך הקב"ה אומר לאברהם שמתוקף ציוויו הוא ייהנה ויקבל טובה בעולם הזה.

אם תרצו להגיד שאולי יש הבדל בין הציווי כאן 'לך לך' למצוות התורה הרי ראינו:

אנטיגנוס איש סוכו קבל משמעון הצדיק הוא היה אומר אל תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס אלא הוו כעבדים המשמשין את הרב שלא על מנת לקבל פרס ויהי מורא שמים עליכם 

אבות פרק א משנה ג 
דהיינו שכל עבודתנו בעולם הזה הוא לא לקבל פרס (ואפילו בעולם הבא).

יתר מכן אנו רואים מבני בניו מראה של אברהם אבינו איך הוא התייחס לעניין הנאות העולם:

בשעת פטירתו של רבי, זקף עשר אצבעותיו כלפי מעלה, אמר: רבש"ע, גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי בתורה ולא נהניתי אפילו באצבע קטנה, יהי רצון מלפניך שיהא שלום במנוחתי, יצתה בת קול ואמרה: יבא שלום ינוחו על משכבותם. 

כתובות דף קד עמוד א 

רבי מבני בניו של אברהם אבינו שאין זה ראוי ליהנות בעולם הזה, ולכן מגיע לו לזכות לשלום במנוחתו. 
לכן לפי דברנו קשה דברי רש"י שהביטוי לך לך מצביע על עניין של הנאה וטובה.
בעל הלבוש אורה על הרש"י בפרשה מתמצת את השאלה בצורה מסוימת בזה שהוא מסביר שטובה והנאה הן אותו עניין:

ודרש ליה הכל ממלת לך דאם לא כן לך למה לי, אבל מה שדרש שני ענייני הנאות וטובות בנים וטבעך נראה לי דאו או קאמר, או בנים או טבעך  דאי שניהם יחד מנא ליה, אבל הנאה וטובה אינם שני עניינים דהכל אחד הוא כל הנאה של אדם הוא טובה לו, וטבעך גם כן נקרא הנאה וטובה שכשיודע טבעו בעולם שהוא איש תם וישר וירא אלקים ילמדו בכל ממנו לעשות כמעשיו ויתהנהו בו, וגם יהיה לו בזה שכר טוב בעולם הזה ובעולם הבא

לבוש האורה על פירוש רש"י שם
מתוך דברי הלבוש אורה אפשר כבר להתחיל להבין את דברי רש"י.

הנאת אברהם היא טובתו ומה היא טובת והנאת אברהם?

אברהם מידתו חסד כמוזכר בהרבה מקומות, ומה הוא מהות החסד, הכוח ורצון שלכולם יהיה הטוב ביותר. 

ראינו שהלבוש אורה עושה הקבלה בין הטובה והנאה להבטחת בנים ולהגדלת טבעו של אברהם בעולם, אותה הקבלה עתה מובנת כדברי הלבוש אורה  'וטבעך גם כן נקרא הנאה וטובה שכשיודע טבעו בעולם שהוא איש תם וישר וירא אלקים ילמדו בכל ממנו לעשות כמעשיו ויתהנהו'
דהיינו עצם התנהגותו של אברהם תוציא לו שם לעולם, ואותה התנהגות תביא את האנשים להתקרב להקב"ה.

מידה זו מוגדרת כך ברמב"ם במצוות אהבת ה', דהיינו הרצון של אברהם אבינו לחסד שהוא באמת אהבתו וטובתו הוא לפרסם את שם ה' בעולם כדי שיתקרבו כולם לה' ולזכות בחסד האמיתי.

המצוה השלישית היא שצונו לאהבו יתעלה וזה שנתבונן ונשכיל מצותיו ופעולותיו עד שנשיגהו ונתענג בהשגתו תכלית התענוג וזאת היא האהבה המחוייבת. ולשון סיפרי  לפי שנאמר ואהבת את ה’ אלהיך איני יודע כיצד אוהב את המקום תלמוד לומר והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך שמתוך כך אתה מכיר את מי שאמר והיה העולם. הנה כבר בארו לך כי בהשתכלות תתאמת לך ההשגה ויגיע התענוג ותבא האהבה בהכרח. וכבר אמרו שמצוה זו כוללת גם כן שנדרוש ונקרא האנשים כולם לעבודתו יתעלה ולהאמין בו. וזה כי כשתאהב אדם תשים לבך עליו ותשבחהו ותבקש האנשים לאהוב אותו. וזה על צד המשל כן כשתאהב האל באמת כמה שהגיעה לך מהשגת אמיתתו הנה אתה בלא ספק תדרוש ותקרא הכופרים והסכלים לידיעת האמת אשר ידעת אותה. ולשון סיפרי ואהבת את ה’ וכו' אהבהו על הבריות כאברהם אביך שנאמר ואת הנפש אשר עשו בחרן. ר"ל כמו שאברהם בעבור שהיה אוהב השם כמו שהעיד הכתוב אברהם אוהבי שהיה גם כן לגודל השגתו דרש האנשים אל האמונה מחוזק אהבתו כן אתה אהוב אותו עד שתדרוש האנשים אליו
ספר המצוות לרמב"ם מצות עשה ג 

וכדברי הלבוש אורה בקשר לטבעו של אברהם גם נוכל לראות איך ברכת בנים מממשת את טובת והנאת מידת החסד של אברהם אבינו.
בקשר לברכת הבנים אפשר לראות שיחה מעוניינת בין אברהם להקב"ה בנושא הבטחת ההנאות והטובות שבפרשה:

ו ד"א וזה הדבר, הה"ד (ההוא דכתיב) לעולם ה' דברך נצב בשמים, וכי אין דברו של הקב"ה נצב בארץ אלא בשמים, א"ר חזקיה בר חייא מפני שהבטיח הקב"ה דבר בשמים ואחר רד"ו שנים באתה ההבטחה שהבטיח הקב"ה את הצדיק, כיצד בשעה שאמר הקב"ה לאברהם לך לך מארצך ואעשך לגוי גדול, אמר לפני הקב"ה רבש"ע מה הנאה יש לי בכל הברכות הללו והריני הולך מן העולם בלא בנים, 

שמות רבה פרשה לח ד"ה ו ד"א וזה 

אברהם אמר להקב"ה אין לי שום צורך בכל הברכות שאתה מבטיח לי, כל הטובות וההנאות אם לא יהיו לי בנים. 

כוונת אברהם בטענתו היא כפי שדברנו, מה שווה לי כל הברכות והטובות עם מידת החסד שלי לא תתקיים לדורות אחרי?

לכן הקב"ה הבטיח שמידת חסדו תמשיך לדורי דורות על ידי בניו, בזה שימשיכו בדרכו, ואיך יצליחו להגיע לדרך זו אפשר לראות לפי דברי הרה"ג קוטלר זצ"ל על עניין החסד שבתורה:

וכמש"כ הרמב"ם בפירוש המשניות דעל ידי התורה באין לכל החסדים, היינו דהתורה מלמדת אותנו חיוב החסדים ודרכי החסד ... ועוד ענין חסד יש בתורה דאחרי דהיא תכלית בריאת העולם ובה הוא מתקיים .... וממילא על ידי תלמוד תורה עושה חסד עם כל הבריאה בכללה

משנת רבי אהרון חלק א עמוד כז
כי רק דרך התורה האדם יכול באמת לקיים  חסד מלא  עם העולם כי דרך התורה והמשכיות התורה העולם יכול להתקיים כתיקונו.

וחסד שטמון בתורה לומדים מדברי אביי:
אביי אמר: כדתניא, ואהבת את ה' אלהיך - שיהא שם שמים מתאהב על ידך, שיהא קורא ושונה ומשמש תלמידי חכמים, ויהא משאו ומתנו בנחת עם הבריות, מה הבריות אומרות עליו - אשרי אביו שלמדו תורה, אשרי רבו שלמדו תורה. אוי להם לבריות שלא למדו תורה, פלוני שלמדו תורה - ראו כמה נאים דרכיו, כמה מתוקנים מעשיו, עליו הכתוב אומר ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר. 

יומא דף פו עמוד א 

כלומר דרך התורה אפשר להגיע לקידוש שם שמים גדול מאוד על ידי קיום מצוות התורה כראוי.
לכן הנאת וטובת ברכת הבנים בפסוק זה לאברהם הוא המשך קיום החסד הגדול של הכרת ה' בעולמו על ידי בניו העוסקים בתורה.

כלומר עצם הבטחת ה' לאברהם שקיום הציווי של לך לך הוא לטובתו ולהנאתו, הוא לטובה וההנאה המיוחדות של מידת אברהם עצמו, כלומר הרצון שכולם יכירו ויעבדו את ה' מתוך אותה אהבה שהיתה לו. 

אפשר גם לראות רמז לעניין זה מתופעה מעניינת בסוף הפרשה הקודמת כשמונים את ההשתלשלות משם לאברהם:

אם מתבוננים בגילי יוצאי שם רואים שכל אחד הוליד בערך באותו גיל חוץ מתרח:

	ארפכשד
	35 שנה

	שלח
	30 שנה

	עבר
	34 שנה

	פלג
	30 שנה

	רעו
	32 שנה

	שרוג
	30 שנה

	נחור
	29 שנה

	תרח
	70 שנה


רק תרח הוליד בגיל כה מאוחר, ונראה שאפשר להסביר את הדבר הזה לפי דברי רש"י בסוף פרשת נח:
וימת תרח בחרן - לאחר שיצא אברם מחרן ובא לארץ כנען והיה שם יותר מששים שנה, שהרי כתוב ואברם בן חמש שנים ושבעים שנה בצאתו מחרן, ותרח בן שבעים שנה היה כשנולד אברם, הרי מאה ארבעים וחמש לתרח כשיצא אברם מחרן, עדיין נשארו משנותיו הרבה. ולמה הקדים הכתוב מיתתו של תרח ליציאתו של אברם, שלא יהא הדבר מפורסם לכל ויאמרו לא קיים אברם את כבוד אביו שהניחו זקן והלך לו, לפיכך קראו הכתוב מת, שהרשעים אף בחייהם קרוים מתים, והצדיקים אף במיתתן קרוים חיים, שנאמר ובניהו בן יהוידע בן איש חי 

רש"י בראשית פרק יא פסוק לב 
רש"י בעצם מסביר שמיתתו של תרח אירעה יותר מאוחר מיציאת אברהם מחרן, אלא כדי שלא יפורסם שאברהם לא קיים כיבוד אב ואם. כלומר כבר בתחילת הדרך של אברהם הכתוב מבשר לנו שמטרת אברהם בעולם היא לקדש שם שמים ולא רצה שאפילו ההרהור הקטן ביותר יכנס על התנהגותו. 

לכן נראה לי שתרח הוליד את אברהם בגיל כה מאוחר, כדי שהזמן שלמיתתו לא יארך יותר מדי מעזיבת אברהם את חרן, כך מקטינים את הסיכוי של פרסום העניין.

הטובה וההנאה של אברהם אבינו היא דווקא בסיס טוב לעבודת ה' של בני בניו בקיום המצוות, לעשות את כל המצוות והמעשים כדי להגדיל את שמו של הקב"ה בעולם, ולכוון בכך לחסד לכל העולם כולו וכל שכן בינינו.

כך אפשר להבין את דברי רש"י:
ומדרשו באגדה לפי שכל ימות הרגל הקריבו כנגד שבעים אומות וכשבאין ללכת, אמר להם המקום בבקשה מכם עשו לי סעודה קטנה כדי שאהנה מכם 

רש"י פרשת פינחס  פרק כה פסוק לה
