בראשית

בס"ד

בראשית – תשס"ז

אכילת בשר – מסר בעבודת ה'

בפרשה זו אנו רואים חילוק בין היתרי האכילה של בני האדם לפני המבול ולאחריה.

ויאמר אלהים הנה נתתי לכם את כל עשב זרע זרע אשר על פני כל הארץ ואת כל העץ אשר בו פרי עץ זרע זרע לכם יהיה לאכלה 

בראשית פרק א פסוק כט 

לכם יהיה לאכלה. ולכל חית הארץ - השוה להם הכתוב בהמות וחיות למאכל, ולא הרשה לאדם ולאשתו להמית בריה ולאכול בשר, אך כל ירק עשב יאכלו יחד כלם, וכשבאו בני נח התיר להם בשר, שנאמר כל רמש אשר הוא חי וגו' כירק עשב שהתרתי לאדם הראשון, נתתי לכם את כל 

רש"י שם

לפי דברי רש"י נראה שלפי התכנון ההתחלתי של הבריאה, ההתנהגות הראויה של האדם היתה  להימנע מאכילת בשר בכלל. כך גם רואים מדברי הרמב"ן בפרשה:

אבל נתן לאדם ולאשתו כל עשב זורע זרע וכל פרי עץ. ולחית הארץ ולעוף השמים נתן כל ירק עשב, לא פרי העץ ולא הזרעים. ואין מאכלם יחד כלם בשוה, אך הבשר לא הורשו בו עד בני נח כדעת רבותינו. והוא פשוטו של מקרא

והיה זה, מפני שבעלי נפש התנועה יש להם קצת מעלה בנפשם, נדמו בה לבעלי הנפש המשכלת, ויש להם בחירה בטובתם ומזוניהם, ויברחו מן הצער והמיתה. והכתוב אומר מי יודע רוח בני האדם העולה היא למעלה ורוח הבהמה היורדת היא למטה לארץ 

וכאשר חטאו, והשחית כל בשר את דרכו על הארץ, ונגזר שימותו במבול, ובעבור נח הציל מהם לקיום המין, נתן להם רשות לשחוט ולאכול, כי קיומם בעבורו:

רמב"ן שם 

בדברי הרמב"ן אנו רואים בפירוש  כי עצם ההיתר של אכילת בשר נבעה מחטא האדם, דהיינו בגלל חטא האדם העולם נידון להשחתה ורק בזכות אדם אחד – נח – כל בעלי החיים ניצלו, לכן ניתנה לאדם האפשרות לשחוט ולאכול בעלי חיים מסוימים.

אם נעיין ברמב"ן נראה שגם הדגים ניצולו על ידי נח, למרות שהם בעצמם לא חטאו, ועוד שלמרות שהותר לאכול בשר לא כל בשר הותר, וזה מתאים לדברי הרמב"ן במקום אחר:

והענין כי התורה הזהירה בעריות ובמאכלים האסורים והתירה הביאה איש באשתו ואכילת הבשר והיין, א"כ ימצא בעל התאוה מקום להיות שטוף בזמת אשתו או נשיו הרבות, ולהיות בסובאי יין בזוללי בשר למו, וידבר כרצונו בכל הנבלות, שלא הוזכר איסור זה בתורה, והנה יהיה נבל ברשות התורה:

לפיכך בא הכתוב, אחרי שפרט האיסורים שאסר אותם לגמרי, וצוה בדבר כללי שנהיה פרושים מן המותרות. ימעט במשגל, כענין שאמרו שלא יהיו תלמידי חכמים מצויין אצל נשותיהן כתרנגולין, ולא ישמש אלא כפי הצריך בקיום המצוה ממנו. ויקדש עצמו מן היין במיעוטו, כמו שקרא הכתוב הנזיר קדוש, ויזכור הרעות הנזכרות ממנו בתורה בנח ובלוט. וכן יפריש עצמו מן הטומאה, אע"פ שלא הוזהרנו ממנה בתורה, כענין שהזכירו  בגדי עם הארץ מדרס לפרושים, וכמו שנקרא הנזיר קדוש בשמרו מטומאת המת גם כן. וגם ישמור פיו ולשונו מהתגאל ברבוי האכילה הגסה ומן הדבור הנמאס, כענין שהזכיר הכתוב וכל פה דובר נבלה, ויקדש עצמו בזה עד שיגיע לפרישות, כמה שאמרו על רבי חייא שלא שח שיחה בטלה מימיו:

באלו ובכיוצא בהן באה המצוה הזאת הכללית, אחרי שפרט כל העבירות שהן אסורות לגמרי, עד שיכנס בכלל זאת הצוואה הנקיות בידיו וגופו, כמו שאמרו והתקדשתם אלו מים ראשונים, והייתם קדושים אלו מים אחרונים, כי קדוש זה שמן ערב. כי אע"פ שאלו מצות מדבריהם, עיקר הכתוב בכיוצא בזה יזהיר, שנהיה נקיים וטהורים ופרושים מהמון בני אדם שהם מלכלכים עצמם במותרות ובכיעורים:

רמב"ן ויקרא פרק יט פסוק ב

הרמב"ן מסביר שאפילו בדברים המותרים האדם חייב להיות מתון וזהיר ולא להפוך את ההיתר לדבר מאוס ומוגזם. לכן אולי אפשר להסביר שהקב"ה כבר ביסס מידה זו בזמן התרת אכילת הבשר, בזה שלא נתן לאדם לאכול את כל סוגי הבשר אלא רק מיעוט מבעלי החיים הקיימים.

בכל זאת רואים מדברי רש"י ורמב"ן שהמצב שאדם אוכל בשר הוא לכאורה מצב נחות ולא מצבו המושלם של האדם. לפי רש"י עצם "הוויתור" לאכול בשר לאחר המבול, ולפי רמב"ן שעצם היתר האכילה נבע מחטא האדם.

אבל אפשר לשאול שאלה על הגדרה זו מעצם הציווי לקרבנות, כי הרי יש הרבה קרבנות שיש חובה לאכול את בשרם, ועוד אפילו מגדירים את אותה האכילה כשמחה כמו שרבי יהודה בן בתירא מוכיח במפורש מפסוק בתורה:

תניא, רבי יהודה בן בתירא אומר: בזמן שבית המקדש קיים - אין שמחה אלא בבשר, שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך. ועכשיו שאין בית המקדש קיים - אין שמחה אלא ביין, שנאמר  ויין ישמח לבב אנוש. 

פסחים דף קט עמוד א 

יתר מכן, הרי כל בני ישראל מחכים לאחרית הימים בהם נחזור למצב המזוכך והמיוחד שכל העולם מכיר בה' ובמלכותו. בזמן המיוחל הזה היינו מצפים שנעלה למדרגות הגבוהות ביותר בעבודות ה' והחיים עלי האדמות.

אבל רואים ברמב"ם בכמה מקומות המצב של אחרית הימים:

והיה באחרית הימים נכון יהיה הר בית ה' בראש ההרים, וסוף כל השכר כולו והטובה האחרונה שאין לה הפסק וגרעון הוא חיי העולם הבא, אבל ימות המשיח הוא העולם הזה ועולם כמנהגו הולך אלא שהמלכות תחזור לישראל, וכבר אמרו חכמים הראשונים אין בין העולם הזה לימות המשיח אלא שיעבוד מלכיות בלבד. 

רמב"ם תשובה פרק ט הלכה ב 

דהיינו לא יהיה שינוי מהותי בהתנהגות האדם, אבל אחד מהדברים שכן יחזור הוא הקרבנות, כמו שרואים בדיון של הרה"ג חיים דוד הלוי בספר השו"ת שלו 'עשה לך רב':

שאלה:

..... אני מוטרד מעצם הרעיון שעלי להאמין שאי פעם יבנה בית המקדש ותחודש עבודת הקרבנות. היתכן, בתקופתנו המתקדמת נשוב לשחוט בעלי חיים ולהזות דמם על גבי המזבח ... אולי בימים הקדמונים היה צורך בקרבנות, אבל עתה, בדורותנו, היתכן?

תשובה:

..... ארשה לעצמי להביע תמיהה חמורה כלפיך בתור אדם דתי ומאמין. כיצד עלתה על לבך, שפרט מסוים בתורה יכול להיות טוב לתקופה קדומה, ולא טוב לתקופתנו המתקדמת, האם מי שמאמין שאלקים נותן תורה לעמו ישראל, יכול להתבטא כך, האם אין האלקים בעיניך ה"צופה ומביט עד סוף כל הדורות". בדוק היטב את הדברים, ותיוכח עד כמה טעית.

....  הר"ן בדרושין אמר: "במעשה הקרבנות עם היותם רחוקים לגמרי מן ההיקש (ההגיון השכלי) היה נראה בהם השפע האלקי"

שו"ת עשה לך רב חלק א סימן טז

מכאן אנו רואים שגם באחרית הימים יהיו כל הקרבנות, קרבנות שהאדם חייב לאכול מהם, האם זו הרמה הגבוהה שהאדם יכול להגיע אליה, האם לא יהיה יותר מתאים לחזור למצב של האדם לפני החטא?

כבר בדברי הרה"ג לוי מתחילים לראות חלק מן התשובה בדבר, מדברי הר"ן שהביא:

הר"ן בדרושין אמר: "במעשה הקרבנות עם היותם רחוקים לגמרי מן ההיקש (ההגיון השכלי) היה נראה בהם השפע האלקי"

כדי להבין את דברי הר"ן נתבונן בדברי הכלי יקר בקשר לאכילת הבשר, דברים שמראים לכאורה כמה זה לא טוב לאכול בשר ושכן נראה שהמצב הראוי ביותר הוא להימנע מאכילת הבשר.

ארז"ל כי יצוד ציד חיה או עוף למדך תורה דרך ארץ שלא יאכל בשר כי אם בהזמנה זאת, וטעמו של דבר שלא יהא האדם מורגל באכילת בשר כמו שכתוב בכל אות נפשך תאכל ... כך לא תרגיל את עצמך לאכול סתם בשר לפי שהוא מוליד אכזריות ותכונות רעות בגוף האדם 

כלי יקר בראשית פרק כז פסוק ג

דברי הכלי יקר מאירים לנו שאפילו עתה לא כדאי להרבות באכילת הבשר כי אותה אכילה מולידה תכונות אכזריות.

בכל זאת רואים שמידת אכילת בשר אינה מין המידות הטובות והמושלמות שאדם יכול להגיע אליה.

לכן יש להסביר למה באחרית הימים עדיין יהיו קרבנות.

כדי להבין זאת נעמוד על קושיא שאפשר לשאול על גמרא במסכת סנהדרין, שנראית המקור לדברי רש"י לעיל:

אמר רב יהודה אמר רב: אדם הראשון לא הותר לו בשר לאכילה, דכתיב לכם יהיה לאכלה ולכל חית הארץ - ולא חית הארץ לכם. וכשבאו בני נח התיר להם, שנאמר כירק עשב נתתי לכם את כל.... היה רבי יהודה בן תימא אומר: אדם הראשון מיסב בגן עדן היה, והיו מלאכי השרת צולין לו בשר, ומסננין לו יין. הציץ בו נחש וראה בכבודו, ונתקנא בו! 

סנהדרין דף נט עמוד ב 

בהתבוננות נראה שיש קושיא על דברי רבי יהודה בן תימא, לפי דעתו אדם הראשון אכל בשר (מן השמים) בזמן שהותו בגן עדן!

אם תרצו להגיד שאולי החוקיות השתנתה רק לאחר שיצאו מגן עדן, הרי הפסוק שאוסר אכילת בשר נאמר בזמן שהותם של אדם וחוה בגן.

ואם תרצו להגיד שיש הבדל בין בשר מן השמים לבשר בהמה, אפשר עדיין להקשות מסוגיא אחרת בגמרא שמובא ברש"י:

בן סורר ומורה אינו חייב, עד שיגנוב ויאכל תרטימר בשר וישתה חצי לוג יין. שנאמר  זולל וסובא, ונאמר אל תהי בסובאי יין בזוללי בשר למו. ובן סורר ומורה נהרג על שם סופו, הגיעה תורה לסוף דעתו, סוף שמכלה ממון אביו ומבקש לימודו ואינו מוצא, ועומד בפרשת דרכים ומלסטם את הבריות, אמרה תורה ימות זכאי ואל ימות חייב 

רש"י פרשת כי תצא פרק כא פסוק יח

רש"י מסביר את תהליך הבן הסורר ומורה שסופו יגיע למוות שבו יהיה חייב, את דברי רש"י אפשר להסביר לפי הגמרא במסכת חולין:

וחיים לנערותיך - אמר מר זוטרא בריה דרב נחמן: תן חיים לנערותיך מיכן למדה תורה דרך ארץ שלא ילמד אדם את בנו בשר ויין. 

חולין דף פד עמוד א 

תן חיים לנערותיך - לבני ביתך למד דרכי חיים להסתפק במזונות קלים.

רש"י מסכת חולין דף פד עמוד א 

כלומר סופו של הבן הסורר ומורה בזה שהוא מקנה לעצמו מידות והרגלים רעים שיהיה מאוד קשה אחר כך להשתחרר מהם, לכן הבן שכל הזמן אוכל בשר היקר בסוף ירד לטמיון בגלל שלא יוכל להשתחרר מאותן התאוות שקנה לעצמו. לכן הגמרא במסכת חולין אומרת לחנך את הבנים במידות הגונות ולהסתפק במועט.

לפי דברי גמרא זו יש שאלה גדולה לפי שיטת רבי יהודה בן תימא שהקב"ה האכיל לאדם הראשון בשר מן השמים, למה לא היה חשש שהאדם יתרגל לאכול בשר ויין ואחר כך לא יוכל להסתגל למצב שאסור לאכול בשר?

לכן נראה שיש חילוק בין אכילת בשר מן השמים של האדם ואכילת הבשר לתאווה שנאסרה לו, וכך ראינו בר"ן שמובא בשו"ת עשה לך רב לעיל:

במעשה הקרבנות עם היותם רחוקים לגמרי מן ההיקש (ההגיון השכלי) היה נראה בהם השפע האלקי"

בדרשות הר"ן שם אפשר לראות את העניין בהרחבה:

ואני מבאר עוד זה, ואומר שכמו שנתיחדה תורתנו מבין נימוסי אומות העולם במצות וחוקים, אין ענינם תיקון מדיני כלל, אבל הנמשך מהם הוא חול השפע האלהי באומתנו והידבקו עמנו, בין שיראה הענין ההוא לעינינו כעניני הקרבנות וכל הנעשה במקדש, בין שלא יראה כיתר החוקים שלא נתגלה טעמם, מכל מקום אין ספק שהשפע האלהי היה נדבק בנו, וחל בפעלים ההם, עם היותם רחוקים מן הקש השכל. ואין בזה פלא, כי כמו שנסכל הרבה מסיבות ההויות הטבעיות, ועם כל זה יתאמת מציאותם, כל שכן שראוי שנסכל סיבות חול השפע האלהי והידבקו בנו. וזה שנתיחדה בו תורתנו הקדושה מנימוסי האומות הנ"ל, שאין להם עסק בזה כלל, כי אם בתיקון ענין קיבוצם. 

דרשות הר"ן הדרוש האחד עשר 

לפי דברי הר"ן יש שפע אלהי מיוחד שבא מכל מצוות התורה, לכן נראה שאותו בשר מן השמים שלא היו טמונות בו אף אחת מן המידות הרעות שראינו כגון אכזריות וחוסר שליטה, כי הבשר מן השמים ניתן על ידי הקב"ה לאדם במידה הנכונה, לכן אין בו שום השפעה או זכר לבשר הרגיל שאדם אוכל, לכן לא היה האדם לא היה נמשך אחר בשר בעלי חיים כי זה היתה במדרגה שונה לחלוטין בשבילו ודווקא אולי אפילו היה נמאס לו לאחר שאכל הבשר המיוחד מן השמים.

בדומה מה שרואים במשל במדרש:

א"ר חנינא בן יצחק כל מה שיעמול אדם מצות ומעשים טובים לפיו ולא לפי בנו ולא לפי בתו, וגם הנפש לא תמלא שהנפש יודעת כל מה שהיא עמלה לעצמה היא עמלה לכך אינה שבעה לא תורה ולא מעשים טובים, משל למה"ד לעירוני שנשא בת מלכים אם יביא לה כל מה שבעולם אינן חשובין לה כלום למה שהיא בת מלך, כך הנפש אילו הבאת לה כל מעדני עולם אינם כלום לה, למה שהיא מן העליונים, 

קהלת רבה פרשה ו ד"ה א ואלו 

אדם הראשון שאכל מטעמים ובשרים מן השמים לא ירצה לאכול עתה בשר בעלי חיים.

עתה אפשר להבין שבעצם יש באכילת הקרבנות משהו מיוחד, כדברי הרמב"ן בהקדמתו לספר ויקרא:

הספר הזה הוא תורת כהנים והלוים יבאר בו עניני הקרבנות כולן ומשמרת המשכן כי כאשר היה ספר אחד בענין הגלות והגאולה ממנו והשלימו בענין אהל מועד וכבוד השם אשר מלא את המשכן צוהו בקרבנות ובשמירת המשכן שיהו הקרבנות כפרה להן ולא יגרמו העונות לסלק השכינ' 

רמב"ן הקדמה לויקרא 

עצם אכילת בשר הקרבן מעלה את הבשר לרמה יותר גבוהה מסתם אכילת הבשר, לכן אותה האכילה לא תכלול את המידות והתכונות הלא ראויות באכילה בשר בעלי חיים, כלומר עצם האכילה צריכה להיות מקודשת ומיוחדת, ואם אדם כך תופס את האכילה הוא בעצם מקדש את ייצורי הקב"ה בזה שמעלה אותם לדרגה יותר גבוהה.

לפי זה אפשר להסביר שבאחרית הימים, כשהקב"ה הוא בגלוי ולא בנסתר יכול האדם לקדש את מעשיו ואת הבריאה ברמה יותר גבוהה, שכל מעשיו ושימושיו הם לקדושת ה'. 

אדם יטה את כל תנועותיו ורצונו לעבודת ה' כמו האדם המוזכר במסכת שבת:

האי מאן דבמאדים יהי גבר אשיד דמא. אמר רבי אשי: אי אומנא, אי גנבא, אי טבחא, אי מוהלא.  (אדם שנולד במזל מאדים יהיה גבר שופך דמים, אמר רב אשי: או אומן (מקיז דם), או גנב, או טבח, או מוהל)

שבת דף קנו עמוד א 

אדם שבטבעו ותכונותיו להיות שופך דמים יכול לנתב את טבעו למעשים טובים או מצוות, או לאכזריות שנובעת מטבעו. כל שכן בזמן שהקב"ה נמצא בגלוי לפניו.

אפשר בעצם להגיע לדרגת רבי:

בשעת פטירתו של רבי, זקף עשר אצבעותיו כלפי מעלה, אמר: רבש"ע, גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי בתורה ולא נהניתי אפילו באצבע קטנה, יהי רצון מלפניך שיהא שלום במנוחתי, יצתה ב"ק ואמרה: יבא שלום ינוחו על משכבותם. 

כתובות דף קד עמוד א 

כלומר ההיתר לאכילת בשר באחרית הימים יהיה אמצעי לקדש את העולם ברמה אחרת ומחודשת יותר אפילו ממניעת אכילת הבשר. כי באותו רגע שכבר נפגם האדם על ידי החטא בעולם הזה התיקון המלא הוא בשימוש בעולם הזה לעבודת ה'.

