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בלק – תשע"א

רואים קשר מעניין בין מעשה בלעם למעשה של פורים במדרש: אלה תולדות יצחק בן אברהם אברהם הוליד את יצחק, זשה"כ כל כלי יוצר עליך לא יצלח וכל ל' תקום אתך למשפט תרשיעי אתה מוצא ישראל אומרים לפני הקדוש ברוך הוא רבון העולמים ראה האיך העכו"ם משתעבדין בנו אין להם מלאכה אחרת אלא יושבין ומתיעצין עלינו שנא' שבתם וקימתם הביטה אני מנגינתם אמר להן הקדוש ברוך הוא מה הן מועילין גוזרין עליכם גזירות ואני מבטלן ושוברן שנא' אני מנגינתם כד"א וברוך אל עליון אשר מגן צריך וגו', ויצו פרעה לכל עמו לאמר כל הבן הילוד היאורה וגו' ורוח הקודש צווחת מי זה אמר ותהי ה' לא צוה פרעה צוה ה' לא צוה אלא וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, המן בקש להשמיד את כל היהודים וה' לא בקש ונהפוך הוא אשר ישלטו היהודים וגו' בלק ובלעם בקשו לקלל את ישראל וה' לא בקש שנאמר ולא אבה ה' אלהיך לשמוע אל בלעם וגו', לפיכך כתיב מי זה אמר ותהי ה' לא צוה, הוי כל כלי יוצר עליך לא יצלח, אדריאנוס אמר לרבי יהושע גדולה הכבשה העומדת בין שבעים זאבים, אמר ליה גדול הוא הרועה שמצילה ושומרה ושוברן לפניה, הוי כל כלי יוצר עליך לא יצלח. מדרש תנחומא פרשת תולדות סימן ה
המדרש מלמד אותנו איך הקב"ה לא נותן למזימות של הגוים לפגוע בישראל. המדרש מביא כמה דוגמאות לכך:

1. פרעה במצרים
2. המן הרשע
3. קללת בלעם הרשע
לכאורה סדר המדרש לא מתאים הרי מעשה המן הרשע היה יותר מאוחר ממעשה בלק ובלעם.

אם תרצו להגיד שאולי זה לפי החמור ראשון. אבל זה אינו כי פרעה לא רצה להרוג את כל היהודים ואילו המן כן רצה בכך. 
להגיד שהסדר הולך מן הקל לחמור גם זה לא נכון, כי הרי המן עשה גזירה להרוג את היהודים ואילו בלק בקש מבלעם והוא רק רצה להרחיק אותם ממנו, כך רואים בדברי רש"י: וגרשתיו - מן העולם. ובלק לא אמר אלא ואגרשנו מן הארץ, איני מבקש אלא להסיעם מעלי, ובלעם היה שונאם יותר מבלק רש"י במדבר פרק כב פסוק יא עוד רואים במדרש עצמו שהמן רצה לאבד את כל היהודים ואילו בלעם 'רק' רצה לקלל את בני ישראל.

לכן נראה לי שהסדר במדרש מיועד ללמד אותנו מסר חשוב מאד. כדי להבין את המסר, נתבונן מה שבולט בכל מעשה ומעשה. מעשה יציאת מצרים היה מעשה גלוי וברור לכל ישראל וכן לאומות העולם. (כי הרי לא ראינו אף אומה שהכחיש את מעשה היציאה כמו שראינו: ויבקעו המים - כל מים שבעולם רש"י שמות פרק יד פסוק כא  ובשירת הים ראינו: (טו) אז נבהלו אלופי אדום אילי מואב יאחזמו רעד נמגו כל ישבי כנען: (טז) תפל עליהם אימתה ופחד בגדל זרועך ידמו כאבן עד יעבר עמך יקוק עד יעבר עם זו קנית: שם ) 
במעשה המן הרשע כל ההתרחשויות היו גלויות לעין אבל תוצאת המעשה גרם לנו להעריך את כל המהלך כנס נסתר מאת ה'. כלומר היהודים היו מעורבים מהתחלת המעשה עד הסוף והובהר להם בסוף כמה גדול מעשה ה'.

לעומת שני מקרים הנזכרים לעיל מעשה בלק ובלעם נעשה בהסתר גמור מעיני ישראל, ואילו לא נכתבה בתורה מעשה זה לא היינו ערים למעשה זה. חלוקה זו בין משעה בלעם למעשים הראשונים מובהר על ידי דברי החתם סופר שהובאו בספר טללי אורות בקשר לפרשת בלק: ויש לי לעורר בדבר אחד הנה אין לנו בכל התורה שום דבר שאין אנחנו בעצמנו עידי ראיה חוץ מפ' בלעם כי כל מופת מצרים ומדבר את הכל ראו עינינו ונעשה לפני ס' רבוא ולא נשאר א' מכל ישראל בחוץ  ... שלא ראה בעיניו אין האבות מנחילים שקר לבניהם … נחזור להנ"ל כל התורה כולה ראינו בעינינו חוץ מפ' בלעם מי הגיד לנו מה הי' בין מלך מואב ובין קוסם אחד בלעם שבא אליו אל ארצו ולמה בא ומי הביאו ומי ידע שבנה מזבחות ושרצה לקלל ונהפך לברכה מי בא בסודם וישראל הי' שרוים במדבר ואם הם עמדו בארץ מואב בראש הפסגה וראו למטה אל המדבר למרחוק מאין ידעו יושבי מדבר שמביטים עליהם מראש ההר הזה ושמנחשים עליהם ואפי' מרע"ה לא ידע ורק מפה הקדוש ברוך הוא ית"ש נכתבו הדברים והנביא צווח זכר נא מה יעץ בלק וגו' והנה המאמין בכל התורה ובמצותיה רק מסתפק בפ' בלעם הרי הוא כופר בה' אלקינו ה' אחד ולא יאמר אדם שפ' בלעם היא עיקר מעיקרי התורה שבנו עליו בנין ומ"מ הכופר בה כופר בעיקר. שו"ת חתם סופר חלק ב  סימן שנו 
מדברים אלו אפשר להבין שסדר המדרש מראה מצד אחד את המעשים שיותר ברורים וקלים להאמין בהם ראשונים. 

אבל נראה שיש כאן מגמה אחרת. כדי להבין אותה נתבונן בדברי הרמב"ם: משה רבינו לא האמינו בו ישראל מפני האותות שעשה, שהמאמין על פי האותות יש בלבו דופי שאפשר שיעשה האות בלט וכשוף, אלא כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם, לא להביא ראיה על הנבואה, היה צריך להשקיע את המצריים קרע את הים והצלילן בתוכו, צרכנו למזון הוריד לנו את המן, צמאו בקע להן את האבן, כפרו בו עדת קרח בלעה אותן הארץ, וכן שאר כל האותות, ובמה האמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים והוא נגש אל הערפל והקול מדבר אליו ואנו שומעים משה משה לך אמור להן כך וכך, וכן הוא אומר פנים בפנים דבר ה' עמכם, ונאמר לא את אבותינו כרת ה' את הברית הזאת, ומנין שמעמד הר סיני לבדו היא הראיה לנבואתו שהיא אמת שאין בו דופי שנאמר הנה אנכי בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם, מכלל שקודם דבר זה לא האמינו בו נאמנות שהיא עומדת לעולם אלא נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבה. רמב"ם יסודי התורה פרק ח הלכה א
עיקר האמונה מבוססת על אמונה שלמה שהאמינו בו במעמד הר סיני שעינינו ראו ולא זר ואזנינו שמעו ולא אחר האש והקולות והלפידים והוא נגש אל הערפל והקול מדבר אליו ואנו שומעים משה משה לך אמור להן כך וכך, .... מכלל שקודם דבר זה לא האמינו בו נאמנות שהיא עומדת לעולם אלא נאמנות שיש אחריה הרהור ומחשבה.  

וראינו עוד בדברי הרה"ג דסלר על הפתיחה של מדרש איכה רבתי. יש 36 פתיחות לאיכה רבתי ומובא שם בפתיחה ל:זבדי בן לוי פתח לא תאמינו מלכי ארץ וגו', ארבעה מלכים היו מה שתבע זה לא תבע זה, ואלו הן דוד ואסא ויהושפט וחזקיהו, דוד אמר ארדוף אויבי ואשיגם וגו' אמר לו הקב"ה אני עושה כן הה"ד ויכם דוד מהנשף ועד הערב למחרתם, מהו למחרתם.... עמד אסא ואמר אני אין בי כח להרוג להם אלא אני רודף אותם ואתה עושה, אמר לו אני עושה שנאמר וירדפם אסא וגו' לפני אסא אין כתיב כאן אלא לפני ה' ולפני מחנהו, עמד יהושפט ואמר אני אין בי כח לא להרוג ולא לרדוף אלא אני אומר שירה ואתה עושה, אמר לו הקב"ה אני עושה שנאמר ובעת החלו ברנה ותהלה וגו' עמד חזקיהו ואמר אני אין בי כח לא להרוג ולא לרדוף ולא לומר שירה אלא אני ישן על מטתי ואתה עושה, אמר לו הקב"ה אני עושה שנא'  ויהי בלילה ההוא ויצא מלאך ה' ויך במחנה אשור 

במבט ראשון  נראה שחזקיהו הוא המאמין הגדול ביותר בזה שהוא נותן לה' להלחם בשבילו מתי שהוא ישן. הרה"ג דסלר מסביר שבעצם דוד שנלחם הוא המאמין הגדול ביותר, כי למרות שהוא עסק בלחימה הוא ידע והבין שכל נצחונותיו הם מאת ה' יתברך. דהיינו שדווקא מי שיכול לעשות וגם להבין שהקב"ה בעצם עושה בשבילו הוא המאמין הגדול ביותר, כי הרי יותר קשה לו מהלתעלם מן התחושה של 'כוחי ועוצם ידי'. כלומר האמונה הגדולה באה מכוח חוסר הבהרה או חוסר ידיעה של יד ה' במעשה. 
לפי דברים אלו רואים שסדר המעשים במדרש הם הסדר של דרגות אמונה, מן הנמוך לגבוה. כי מי שמאמין במעשה בלעם מאמין שהקב"ה מסר את המעשה למשה ומשה לבני ישראל. וזו הוכחה ברורה של אמונה בה' ללא כחל וסרק.
