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בלק – תשס"ט

מובא במדרש בקשר לבלעם: שלא הניח הקב"ה פתחון פה לאומות העולם לעתיד לבא לומר שאתה רחקתנו, ולא נתת לנו כמו שנתת לישראל בעולם הזה, מה עשה הקב"ה כשם שהעמיד מלכים ונביאים וחכמים לישראל, כך העמיד מאומות העולם,..... כיוצא בה העמיד משה לישראל שהיה מדבר עמו כל זמן שירצה, העמיד בלעם לאומות העולם כדי שידבר עמו כל זמן שירצה, ראה מה בין נביאי ישראל לנביאי אומות העולם, נביאי ישראל מזהירים את האומה על העבירות, וכן הוא אומר צופה נתתיך לבית ישראל, ונביא שעמד מן האומות, העמיד פירצה לאבד הבריות מן העולם הבא, ולא עוד אלא כל הנביאים היו במדת רחמים על ישראל ועל אומות העולם, שכן אמר ישעיה על כן מעי למואב ככנור יהמו וגו' , וכן יחזקאל אמר שא על צור קינה, וזה אכזרי עמד לעקור אומה שלימה על חנם, על לא דבר, לכך נכתבה פרשת בלעם להודיע למה סילק הקב"ה רוח הקודש מאומות העולם שזה עמד מהן וראה מה עשה. מדרש תנחומא  פרשת בלק סימן א לפי המדרש רואים שהקב"ה נתן לאומות העולם אותן הזדמניות להתקרב על ידי מלכים, נביאים וחכמים שנתן להם אלא שאלו סרחו. המדרש מדגיש שבגלל בלעם הקב"ה סלק מן אומות העולם את הנבואה.

אבל לכאורה קצת קשה מדרש זה מכמה בחינות. ראשית הרי אומות העולם יכולות לטעון שנתינת רוח הקדש לבלעם אינה הזדמנות טובה לאומות העולם הרי כבר אמרו על בלעם:   כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו מתלמידיו של אברהם אבינו ושלשה דברים אחרים מתלמידיו של בלעם הרשע עין טובה ורוח נמוכה ונפש שפלה מתלמידיו של אברהם אבינו עין רעה ורוח גבוה ונפש רחבה מתלמידיו של בלעם הרשע מה בין תלמידיו של אברהם אבינו לתלמידיו של בלעם הרשע תלמידיו של אברהם אבינו אוכלין בעולם הזה ונוחלין בעולם הבא שנאמר  להנחיל אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא אבל תלמידיו של בלעם הרשע יורשין גיהנם ויורדין לבאר שחת שנאמר  ואתה אלהים תורידם לבאר שחת אנשי דמים ומרמה לא יחצו ימיהם ואני אבטח בך: משנה אבות פרק ה משנה יט למה הקב"ה לא נתן את הנבואה לאדם אחר שמידותיו מצדיקות נבואה.

טענה נוספת של האומות נובעת מעוד מדרש. על הפסוק: ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אשר ידעו ה' פנים אל פנים דברים פרק לד פסוק י ראינו שהספורנו מפרש: לא קם נביא עוד בישראל כמשה. לא הגיע שום נביא למדרגת נבואתו ובזה התבאר שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה על דרך אמרם אין ב"ד יכול לבטל דברי ב"ד חבירו אלא אם כן גדול ממנו בחכמה ובמנין דבריו של הספורנו מבוססים על מדרש:  ולא קם נביא עוד בישראל כמשה בישראל לא קם אבל באומות העולם קם כדי שלא יהא פתחון פה לאומות העולם לומר אלו היה לנו נביא כמשה היינו עובדים להקב"ה ואיזה נביא היה להם כמשה זה בלעם בן בעור אלא הפרש בין נבואתו של משה לנבואתו של בלעם ג' מדות היה ביד משה מה שלא היה ביד בלעם משה היה מדבר עמו עומד ... ועם בלעם לא היה מדבר עמו אלא נופל …. משה היה מדבר עמו פה אל פה שנא' … ובבלעם נאם שומע אמרי אל שלא היה מדבר עמו פה אל פה משה היה מדבר עמו פנים בפנים …. ועם בלעם לא היה מדבר כי אם במשלים ... ג' מדות היו ביד בלעם מה שלא היה ביד משה משה לא היה יודע מי מדבר עמו בלעם היה יודע מי מדבר עמו... משה לא היה יודע אימתי הקב"ה מדבר עמו ובלעם היה יודע אימתי הקב"ה מדבר עמו … משלו משל לטבחו של מלך שהוא יודע מה המלך מקריב על שלחנו ויודע כמה הוצאות יוצאות למלך על שולחנו כך היה בלעם יודע מה הקב"ה עתיד לדבר עמו בלעם היה מדבר עמו בכל שעה שירצה שנאמר נופל וגלוי עינים היה משתטח על פניו ומיד היה גלוי עינים על מה ששואל ומשה לא היה מדבר עמו בכל שעה שירצה במדבר רבה  פרשת נשא פרשה יד 

מדברי המדרש רואים שהיה חילוק בין נבואת משה לנבואת בלעם אז יכולים אומות העולם לטעון שבגלל הפרש זה הם לא זכו להתקרב לה', כי נבואת בלעם לא הייתה שווה לזו של משה.

בקשר לשאלה הראשונה שבלעם היה רשע מטבעו לכן ההזדמנויות לא היו שוות בין אומות העולם לישראל אפשר ליישב לפי דברי בעל התפארת ישראל בסוף מסכת קידושין:  שכשהוציא משה רבנו עליו השלום את ישראל ממצרים, שמעו עמים ירגזון וגו', ויתמהו מאד על זה האיש משה, כי על ידו נעשו כל הגבורות והנפלאות האלו. ולכן התעורר מלך ערבי אחד וישלח צייר מובחר לצייר תמונת המנהיג הגדול הזה ולהביאו לפניו. וילך הצייר ויצייר תמונתו ויביאהו לפני המלך. וישלח שוב המלך ויביא ויאסף יחדיו כל חכמי חרשים אשר לו, וישאל להם לשפוט על פי הפרצוף פניו של משה כפי המצוייר, לדעת תכונת טבעו ומדותיו, ובמה כוחו גדול. וישיבו כל החכמים יחדיו אל המלך ואמרו, אם נשפט על פי ציור קלסתר פניו של האיש הזה המפורסם לגדול, נאמר לאדונינו כי הוא רע מעללים, בגאות וחמדת הממון ובשרירות הלב, ובכל חסרונות שבעולם שיגנו נפש אדם המעלה. וייקצוף המלך מאד ויאמר, מה זה. הכי התעללו בי. הלא בכל אלה שמעתי מכל עבר ופינה בהפך מזה האיש הגדול. ויחרדו האנשים מאד. וישיבו את המלך בשפל קול התחינה, ויתנצלו את עצמן הצייר והחכמים, כל אחד בחסרון ידיעת חברו. הצייר אמר, אני ציירתיו כהוגן, והחכמים שגו בידיעתם, והחכמים גללו כל החסרון על הצייר שלא צייר תמונת משה כהוגן. והמלך אשר נכסף לדעת מי משניהן יצדק, נסע ברכבו ובפרשיו ויבוא אל תוך מחנה ישראל. ובבואו וישא עיניו וירא את משה איש אלהים מרחוק וימהר ויקח את הציור מתוך חצנו, ויבט והנהו כתמונתו וכצלמו כאשר ציירו הצייר, קולע אל השערה ולא יחטא. ויפג לבו ויפלא ויתמה עד מאוד. וילך ויבוא בעצמו אל אהל איש האלהים ויכרע וישתחוה לאפיו, ויספר למשה  כל הדברים האלו אשר נעשו. ויאמר עוד, בי אדוני איש האלהים, הנה קודם ראיתי פניך פני אלהים אמרתי אך אולי הצייר שגה במלאכתו, לבעבור חכמי מפורסמים לבקיאים מאד בחכמת הפיזיאנאמי ואין דוגמתם. אך עתה אחרי ראותי כי תמונתך מכוונת אל הציור  אשר הביא הצייר, לא נותר בי נשמה רק לומר כי חכמי בגדו בי, וכי חכמי אליל הם וחכמת מה מהם, והם אוכלי שולחני ויתעוני מאז בהבליהם. ויען משה איש אלהים ויאמר, לא כן. גם הצייר, וגם חכמיך, נפלאים הם בידיעתם וחכמתם. אולם דע לך, כי לולי הייתי בטבע באמת כפי ששמעת ממדותי, לא טוב אנוכי מבול עץ יבש. כי גם ממנו נמנעו ונחשכו כל חסרונות האדם. ואם כן, הכי בעבור זה אהיה יקר בעיני אלהים ואדם. אמנם כן ידידי. לא אבוש לומר לך, כי כל החסרונות אשר שפטו עלי חכמיך, כולם קשורים בי בטבע, ואפשר עוד יותר מאשר שפטו חכמיך. ואני בכח אמיץ הנה התחזקתי ורדיתי וכבשתי אותם, עד אשר קניתי לי הפוכם לטבע שני, ולכן ובעבור זה יקרתי והתכבדתי במים ממעל ובארץ מתחת. תפארת ישראל קידושין פרק ד משנה יד 

לפי דברים אלו כתוב שמשה התעלה מעל יצריו כדי להתקרב לה' אפשר להגיד שההזדמנות שניתנה לבלעם היתה שווה מבחינת היכולת שלו להעלות ולהתקרב לה'. אבל בלעם נתן ליצרו הרע להתגבר עליו ולכן השתמש במתנת הנבואה לרעה. נראה לי שזו גם התשובה לטענה השנייה שיכולה לעלות על ידי אומות העולם שנבואת בלעם ומשה לא היו שוות במהותן.

כדי להבין את העניין נתבונן בסוגיא במסכת עבודה זרה: אמרו לפניו: רבש"ע, תנה לנו מראש ונעשנה, אמר להן הקב"ה שוטים שבעולם, מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת, מי שלא טרח בערב שבת מהיכן יאכל בשבת? אלא אף על פי כן, מצוה קלה יש לי וסוכה שמה, לכו ועשו אותה. .... שאין הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו. ואמאי קרי ליה מצוה קלה? (למה מצות סוכה נקראת סוכה קלה)  משום דלית ביה חסרון כיס (משום שאין בה חיסרון כיס). מיד כל אחד ואחד נוטל והולך ועושה סוכה בראש גגו, והקדוש ברוך הוא מקדיר עליהם חמה בתקופת תמוז, וכל אחד ואחד מבעט בסוכתו ויוצא,... והא אמרת: אין הקדוש ברוך הוא בא בטרוניא עם בריותיו! (כלומר אם הקב"ה נותן לאומות הזדמנות אחרונה למה הוא מקשה עליהם עם חום כבד של תקופת תמוז?)  משום דישראל נמי זימני דמשכא להו תקופת תמוז עד חגא והוי להו צערא (משום שגם לישראל לפעמים חג סוכות נופל  בתוך החום של תקופת תמוז)(דהיינו שגם ישראל היו צריכים להתמודד באותו מצב של האומות). והאמר רבא: מצטער פטור מן הסוכה! (לכן צדקו האומות שברחו מן סוכתיהן) נהי דפטור, בעוטי מי מבעטי.(נכון שפטורים אבל לא היו צריכים לבעוט בסוכה) עבודה זרה דף ג עמוד א לפי דברי הגמרא אנו רואים שיש בטבעם של אומות העולם מידה שמהותם היא רק בהווה, באותו זמן שקבלו מצוה קלה כדי לזכות את עצמן לפני ה' לא יוכלו לעמוד על האי נעימות בעולם הזה, וזלזלו במצוה קלה כל כך, הן אבדו את ההזדמנות הברורה ביותר שלהן. כי מטבעם הן מצפים שעלייה רוחנית הוא דבר של מה בכך ולא כמו שראינו אצל משה שעבד כל כך קשה להעלות ולהתקרב לה'. 

בעיניים של הגוים הם מצפים שה' יקרב אותם בלבד, והם לא מבינים שכל אדם אדם חייב בהשתדלות העצמית היא מה שמעלה את האדם ברוחניות בלבד ואין קיצורי דרך כמו שראינו בדברי עקביא בן מהללאל לבנו:  מעשיך יקרבוך ומעשיך ירחקוך משנה עדויות פרק ה משנה ז 

לכן מידת נבואת בלעם היתה שונה מזו של משה כי מידת הנבואה שקפה את התייחסות אומות העולם ליחס שלהם להקב"ה. לכן נאמר בנבואת בלעם 'ויקר' ורש"י מפרש: לשון עראי רש"י במדבר פרק כג פסוק ד כי כך היתה מידתו של בלעם וכן שאר האומות שהעולם הוא דבר 'עראי' ומקרי כך גם רואים בקשר להתקפת עמלק ששם רש"י מפרש:   אשר קרך בדרך - לשון מקרה רש"י דברים פרק כה פסוק יח  כי כך היא גישת הגוים שהעולם הוא מקרה ועראי מבחינת שאין שום תועלת להתקדם מעבר להנות בעולם הזה. 

מכאן אנו למדים כמה אנו צריכים להתרחק מגישה זו של מקריות והנאה מיידית כדי להגיע לרמות ההתקרבות המלאה לה'.

